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      יב בתראבבא 
  משה שווערד 

  
 דף על הדף מסכת בבא בתרא דף יא עמוד ב  .1

ואם לא היה לו כלל    בגמ': לא שנו אלא שלא פרץ את פצימיו אבל פרץ את פצימיו בני מבוי מעכבין עליו.
  , הביא הגרעק"א בהגהותיו לחו"מ (סי' קע"ב ס"ז) מחלוקת הפוסקים בזה, פצימין וסתם הפתח

דדעת המהרח"ש לדייק מרש"י דבעינן גילוי דעת שסופו לפותחו, והיינו ע"י שלא סילק מזוזותיו,  ]  1[
 . וכ"מ בשו"ת מהרי"ק (סי' קצ"א).ואם כן בסתם שליכא פצימין, איבד את זכותו

אבל מלשון המגיד משנה (פט"ו שכנים הל' ט"ו) שכתב שכל שפרץ את פצימיו, מחשבתו נכרת שהוא מסלק    ]2[
את עצמו, משמע לאידך גיסא, דבעינן דוקא שיגלה דעתו שמסלק את זכותו, א"כ היכי דליכא פצימין וליכא גילוי  

 .דעת לזה, לא איבד את זכותו
   תמצית הדברים: שנחלקו הפוסקים אם בעינן סימן וראי' שהוא "מסתלק", או שצריך ראי' שהוא

  "נשאר". 
  

 שעורי ר' דוד מסכת בבא בתרא דף יא עמוד ב  .2
   שיא) האם העיקר גילוי דעת שמסלק, או גילוי דעת שאינו מסלק

וברש"י (ד"ה שלא פרץ פצימיו) כתב, כשנסתם פתחו    גמ' אמר רבא לא שנו אלא שלא פרץ את פצימיו, אבל פרץ את פצימיו בני מבוי מעכבין עליו.
משמע מדבריו דבעינן גילוי דעת שלא סילק נפשיה אבל    לא סלק מזוזתו ומשקוף ומפתן דגלי דעתיה דלא סילק נפשיה וסופו לפותחו לאחר זמן, ע"כ.

אכן בשטמ"ק וכן במ"מ כתבו להיפך, דבפרץ את פצימיו גלי דעתיה שמסלק נפשיה, [דמחשבתו ניכרת  בסתמא אמרינן דסילק נפשיה ומעכבין עליו.
 מתוך מעשיו שהוא מסלק עצמו ומפקיר זכותו וכו' ע"ש] והיינו דבעינן גלוי דעת שמסלק עצמו ורק אז מעכבין עליו.

דלרש"י כיון שאין כאן   ולכאורה נפ"מ בזה היכא דליכא גלוי דעת לא לזה ולא לזה, כגון בבית שאין לו פצימין.
אבל להשטמ"ק והמ"מ דהעיקר בעינן גילוי דעת גילוי דעת שלא סילק נפשיה, אמרינן שסילק, ומעכבין עליו. 

 שמסלק, א"כ כיון דסו"ס לא גלי דעתיה שמסלק נפשיה, אין מעכבין עליו.
  

 קובץ שעורים בבא בתרא אות נח .3
וכתב הרא"ש הא דאין צריך קנין להקנות הד"א שהיו לו נח) [דף יב ע"א] פרץ את פצימיו אין לו ד"א,  

,  משום שלא היו קנויין לו לגמרי אלא להשתמש בהן, ומשמע מדבריו דלזכות השתמשות מהניא מחילה
ולכאורה ה"ה בשכירות מהניא מחילת השוכר למשכיר, אבל בשו"ת הריב"ש סי' תק"י כתב דלא מהניא מחילה 

, ובשו"ת מהר"מ בר ברוך סי' ע"ז מלמד שהתחיל ללמוד ואבי הבן אמר לו לך  בשכירות דממכר ליומא הוא
מעמדי ואחר כך חזר בו, והמלמד טוען מחלת לי, נראה דלא נמחל שעבודו באמירה וכו' דמדמי פועל לעבד עברי  
עיין שם, ושמא הכא גרע משכירות, דבשעה שאינו משתמש בד"א אינו יכול לעכב על אחרים מלהשתמש ולא 

  ייך בכה"ג טעמא דממכר ליומא הוא.ש
  

 ערוך השולחן יורה דעה סימן רפו סעיף לח .4
יראה לי דכיון דכל פתח שיש בבית חייבת במזוזה אף על פי שאין יוצאים ונכנסים דרך פתח זה תדיר כמ"ש לא 
מהני לה שום ביטול לבטלה מתורת פתח אלא בביטול הפצימין לגמרי שיתקנה ככותל או כחלון אבל בסתימה  

חייבת במזוזה וראיה לדבר זה  בעלמא אפילו העמיד שם ארגז גדול שא"א לילך דרך פתח זה מפני הארגז מ"מ  
ממה שאמרו חז"ל בב"ב [י"ב א] בית סתום יש לו ד' אמות פרץ את פצימיו אין לו ד' אמות בית סתום אינו מטמא  
כל סביביו פרץ את פצימיו מטמא כל סביביו והכי קיי"ל כמ"ש בח"מ סי' קע"ב אלמא דכל פתח לא בטל שם  

  ן מזוזה: פתח מעליה עד שיפרוץ את פצימיו וה"נ לדי
  

 תוספות מסכת בבא בתרא דף יב עמוד א ד"ה פרץ פצימיו  .5
ואין נראה לר' שמשון כיון דמסיימי   פי' הקונטר' כל סביביו ד' אמות כקבר] 1[ –פרץ פצימיו מטמא כל סביביו  

כדמוכח בפ'   מחיצות וליכא למיחש שמא יעלה על הבית ויאהיל עליו לית לן למימר שיטמא ד' אמות סביביו
משוח מלחמה (סוטה דף מד.) גבי חצר הקבר העומד בתוכה טהור ה"מ חצר הקבר דמסיימי מחיצו' אבל (ה)  

לכך נראה לו לפרש כגון שיש זיזין הרבה בולטין מן הבית מכל צד ויש בהן פותח טפח (ו)   ]2[  בעלמא תפיס
לכל אחד ובשלא פרץ פצימיו אף על פי שסתמו אינו מטמא תחת השאר זיזין שסתמו של מת עומד לצאת דרך 
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פתח כלל מטמא כל סביביו דכל זיז וזיז איכא לספוקי    פתח אבל אם פרץ פצימיו וחזר ובנאן כשאר כותל ואין כאן
  ...  דשמא דרך תחת אותו זיז יצא מן הבית

  
 תוספות מסכת בבא בתרא דף יב עמוד א ד"ה מצר שהחזיקו .6

אבל אם באין להחזיק שלא ברשות יש למחות    היינו כשהחזיקו ברשות  -מצר שהחזיקו בו רבים אסור לקלקלו  
  ולנקוט פיזרא וליתיב כדמוכח בהמניח (ב"ק דף כח. ושם). בידם

  
  שערים מצויינים בהלכה .7

  
  

 תוספות מסכת בבא בתרא דף יב עמוד א ד"ה א"ר יוסי .8
  ... אלא כלומר שאומר בלא טעם] 2[ לא לשבח קאמר] 1[ –א"ר יוסי אין אלו אלא דברי נביאות 

  
 תורת חיים על בבא בתרא דף יב/א   .9

כתב רש"י ז"ל והתוספות דלאו לשבח קאמר אלא כלומר בלא טעם, וקשה דהא  אין אלו אלא דברי נביאות.  
מדנקט ש"ס הך מילתא דרב דימי דמן חיפה הכא איידי דקרא דברי חכמים נבואה כדפירש"י ז"ל משמע דלשבח  

ועוד דאם כן רבי יוסי פליג אדסומכוס ואמאי קאמר תניא נמי הכי הא אבוה דשמואל כתנאי אמר למלתיה,   קאמר
שאין כל אדם יכול לשער ולצמצם הא דבעינן דוקא   לכך נראה דאין אלו אלא דברי נבואות לשבח קאמר

נבואה ממש בדמות  זה אלא  ואין  דלאו    שלשת קבין  אומר  יוסי  רבי  ולא  יוסי  ר'  אמר  דנקט  ניחא  והשתא 
  , וכן כתבו התוספות בפרק כיצד מעברין: לאפלוגי קאתי

  
  סוכת דוד .10
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  שערים מצויינים בהלכה .11

   
  

 חתם סופר על בבא בתרא דף יב/א   .12
ופי' רמב"ן דאע"ג דאין שכינה שורה בקביעות אלא אעפ"י שניטלה מן הנביאים דלאו חכמים, כן פי' רש"י. 

וסיים שם דיונה נמי    על חכם מ"מ באקראי בעלמא אפשרי ששרה שכינה לפי שעה והך לא ניטלה מחכמים
מ"ש בדעת רש"י אבל דעתו אינו   היה נביא קבוע אלא שלא נשתלח אלא פ"א לנינוה אבל נביא היה בקבוע

ודעת הרמב"ן שבודאי אין נביא בלא שיהיה מחוכם כן והדברים נתבלבלו בדפוס שברמב"ן ע"כ כתבתי פה.  
בכל החכמים ומשיג בחכמתו נביאים ורה"ק יותר מכל החכמים וכשפסק כח חכמתו והשכלתו וא"א לו  
להשיג יותר בטעם וסברא שוב מגלה לו הקב"ה בנבואי' בלי סברא והשכלה אלא כך מראי' לו הדברים  

  ואותו חלק נבואה ניטל אבל חלק נבואות השגת השכל לא ניטל   אע"ג שהם עדיין חוץ להקיש השכלי
ועד"ז חכם עדיף מנביא פי' ההשגה    כח השכליי והחכמה לא ניטלה  וכאלו אמר אעפ"י שניטל כח הנבואי'

שמשיג בחכמתו בהבנה והשכל ואעפ"י שהוא מעזר אלקי ורה"ק וחלק חכמה עליונה מ"מ הוא באמצע  
ועד"ז ניתנה נבואה .  כלי חושיו הרוחניות השכלי ומבין טעמים של דברים אותה חכמה עדיפה ליה מנבואה

לשוטים כי לפעמים נשמת אדם רואה דברים ולבו אומר לו אלא שנראה לו כדברים רחוקים ואין שכלו מניח לו  
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להוצא דברי שטות כאלו מפיו ובאמת הם דברים נגדרים למעלה ובעיניו כדברים רחוקים. והשוטה אשר יראה  
  יגיד כגון עובדא דרב טביומא וכיוצא בזה: 

  
  סוכת דוד .13

  
  

  סוכת דוד .14

  
  

===============================================================
===============================================================  
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  סוכת דוד .15

  
  

  נחלת משה .16

  
  

  סוכת דוד .17

  
  

 תורת חיים על בבא בתרא דף יב/ב  .18
לפי שהקדוש ברוך הוא וותרן הוא ומצדו לא יבצר ואפילו לאחר החורבן הוא משפיע ונתנה לשוטים ולתינוקות.  

רוחו על ישראל אלא לפי שאין עושין רצונו אין הרוח שורה אלא על אותן שאינם מהוגנים כשוטים ותינוקות 
  : משל למלך בשר ודם שעשה סעודה לעבדיו סרחו עליו כעס המלך וצוה להשליך את הסעודה לכלבים

 
 תורת חיים על בבא בתרא דף יב/ב  .19

נראה דלפי זה ניחא הא דאשכחן בכמה דוכתי דאמרי ליה חכמים לינוקא פסוק לי  ונתנה לשוטים ולתינוקות.  
פסוקיך כשרצו לידע עתידות וסמכו עצמן על אותו פסוק דלא ניחוש הוא אלא ראוי לעשות כן כיון דמיום שחרב  

  :בית המקדש ניתנה הנבואה לתינוקות כשהתינוק אומר לו פסוקו כדמות נבואה הוא וראוי לסמוך עליו
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 מסכת בבא בתרא דף יב/ב  -קובץ שעורים ח"א  .20
בהא דאימנו רבנן לאותבי לרב אחא מדיפתי ברישא ולא את מר בר רב אשי, קשה כיון  (נט) שם ע"ב.  

, כמבואר ברמב"ם  דבמתא מחסיא היה רב אשי ריש מתיבתא וכשמת הא בנו קם תחתיו והוא קודם לכל אדם
ומוכח מזה דדוקא במינוי  ריש הל' מלכים, ומבואר בגמ' חולין צ"ט דכבר בימי רב אשי היה בנו בעל הוראה,  

ועיין [  של שררות ושלטון ילפינן ממלך דבנו קם תחתיו אבל לא במינוי של תורה להיות ריש מתיבתא
  ]: באגרת רב שרירא גאון דאחר רב אשי מלכו במתא מחסיא עוד שנים קודם מר בר רב אשי

  
  שערים מצויינים בהלכה .21

  
  

 בן יהוידע על בבא בתרא דף יב/ב  .22
נ"ל בס"ד להליץ בעד מר בר רב אשי, דודאי לא  כהא דמר בר רב אשי הוה קאי בריסתקא דמחוזא וכו'.  

היתה כונתו לרדוף אחר השררה והכבוד חס ושלום, אלא כונתו לשם שמים, דאמרו בגמרא המתמנה פרנס 
ועוד נ"ל . וראש ישיבה עונותיו נמחלים, ועל זאת היתה גם כן כונת רב אחא מדפתי, ובעבור זאת נצטער

בס"ד להליץ בעד מר בר רב אשי, דאחר ששמע מאותו שוטה אותם דברים, והבין דהנשיאות היא שלו  
אשי,   רב  מפניו של מר  נדחה  כדי שיהיה  עתו,  בלא  מוכרח שימות  אחר  יתמנה  אם  מן השמים, חשש 

, וכאשר מצינו דחש ר"ח בר חמא בכיוצא בזה, כשראה דשעתא קיימא ליה דוקא, דאז תחזור הנשיאות אליו
בחלום שיהיה רב ראש ישיבה, ולכך לא רצה להתפייס עמו כדי שילך לבבל, ושם יהיה ראש ישיבה, ולא יהיה  
הוא נדחה מפניו, אך התם לא ראה ר"ח שיהיה רב ראש ישיבה בארץ ישראל, ואפשר שיתקיים החלום בהיותו  

גיד השוטה שיהיה מר רב אשי ראש ישיבה במתא מחסייא, ועל כן אם יהיה שם אחר  בבבל, מה שאין כן הכא, ה
  במקומו, מוכרח שיהיה זה נדחה מפניו, לכן עשה השתדלות שיהיה הוא שם לטובת החכם ההוא:

  
 מהרש"א על בבא בתרא דף יב/ב  .23

לא קללו שימות רמי בר חמא לפניו אלא שיגרשה רמי בר חמא ואח"כ ישא אמר רבא ואנא בתרא כו'.  
כדאמרינן פ' ע"פ לא תבשל בקדירה שבשל בה חבירך ומאי    אבל רמי ב"ח היה חש מלישא גרושה  אותה רבא

כו'   בעלה  בחיי  גרושה  לו  ניהו  לפניו דהא א"א  הוה קללה לרבא שימות  דא"כ  ואנא בתרא  ומש"ה לא אמר 
  שישאנה בענין אחר וק"ל: 

  
 ריטב"א על בבא בתרא דף יב/ב  .24

ונחלקו המפרשים יש  ]  1[פשיטא חלק בכור וחלק פשוט יהבינן ליה אחד מצרא. פירוש דכחלק אחד גדול הוא,  
בזיבורית או  והשלישי    אומרים דדוקא בחלקים שוים בעידית  בינונית  או  אבל אם השנים המכונסים מעידית 

זיבורית לא יהבינן ליה אחד מצרא בלא גורל, כי למה ירויח מפני כן ליטול עידית מה שלא היה מרויח פשוט  
  :ויש מפרשים דאפילו בעידית ואפילו שמרויח כי זה מכלל זכות בכורתו שנתן לו הכתוב] 2[, בפשטותו
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 תוספות מסכת בבא בתרא דף יב עמוד ב ד"ה כגון זה  .25
תימה לר"י לרבה אמאי איצטריך קרא בבכור דיהבינן ליה אחד מצרא ואומר ר"י לפי שלא נתן לו    -כגון זה כופין על מדת סדום  

(כ) כח הכתוב אלא כב' אחיו ואילו היו שני אחיו רוצים להשתתף לא כפינן לשלישי לתת להם חלק ביחד ועוד דבכור מתנה קרייה  
את הנותן ולאביי נמי אי לאו דקרייה רחמנא בכור ה"א יקום על  רחמנא כדאמר ביש נוחלין (שם) דכתיב לתת לו פי שנים ואין לכוף  

שם אחיו כאילו הוא ואחיו קיימין וריצב"א מפרש דהא דאמר רבה כופין לא מדין תורה קאמר דבדין היה יכול למחות שכנגדו דאיכא 
ועוד הא דכופין על מדת סדום בזה נהנה וזה לא חסר היינו בשכבר דר בחצר    קפידא ברוחות כדאמר בכמה דוכתין
אבל הא פשיטא שיכול למחות בו שלא יכנס לדור בביתו אפי' בחצר דלא   חבירו שאינו מעלה לו שכר

  אלא מתקנת חכמים קאמר הכא דכופין   דהוה זה נהנה וזה לא חסר  קיימא לאגרא וגברא דלא עביד למיגר
  והשתא אין להקשות כלל אמאי איצטריך קרא בבכור. 

  
  ברכת אברהם .26

  

  



 

8 
 

  סוכת דוד .27

   
  

  
  
  

 ריטב"א על בבא בתרא דף יב/ב  .28
, דאם איתא  דקרא לענינא אחריתי אתי,  לאו דוקא,  ואע"ג דמשמע דפליגי במשמעותא דקראיבם מאי וכו'.  

בכור,   לגמרי קרייה  שני  שפיר קאמר אביי דקרא  בכור שבאו לו  ליה, דבשלמא  אלא רבא מסברא אתיא 
חלקים כאחת חלק גדול הוא ודינן שיטול בחד מצרא אבל יבם שבאו לו בפיזור (לא) ומשני מקומות אינו  

[ואביי] סבר דאע"ג דסברא הכי הוא מ"מ כיון דבכור קרייה  , (ואפי')  מן הדין שיטלם ביחד בלא גורל
. הא (אמרינן) בעלמא כו"ע מודו כרבא, כגון שנים שלקחו שדה ואחד נתן שני רחמנא כלל מן שמיא אקנה ליה

חלקי הדמים ובאו לחלוק נוטל בעל שני החלקים אחד מצרא, ואם היו שלשה ונטל אחד חלק חברו כשבאו לחלוק  
  נוטל שני חלקים היכן דאתו ליה בגורל, סוף הדין כתחלתו: 
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  שערים מצויינים בהלכה .29

   
  

===============================================================
===============================================================  

  
 בן יהוידע על בבא בתרא דף יב/א   .1

פירוש הנבואה העקרית לא ישיגנה הנביא אלא רק על ידי  אף על פי שניטלה מן הנביאים, מן החכמים לא ניטלה. 
הכנות שעושה ביחודים וכונות, אבל רוח הקודש תבא מאיליה בכל עת, אף על פי שאינו עושה הכנות להשראת  
רוח הקודש. והנה רז"ל לפעמים קורין את הנבואה בשם רוח הקודש, וכן נמי קורין את רוח הקודש בשם נבואה,  

רק הנבואה היא נמשכת ממקום גבוה ועליון יותר ממקום שנמשכת ממנו רוח הקודש, ולפעמים כי הענין אחד, ו
ישיגו הנביאים כמה דברים ברוח הקודש שנמשכת ממקום תחתון, אך בעלי רוה"ק שלא הגיעו למדרגת הנביאים 

בואה, ולכן  לא ישיגו בנבואה שהיא ממקום עליון, אלא רק ברוח הקודש שהיא נמשכת ממקום למטה ממקום הנ
אמר כאן אף על פי שהנבואה העקרית ניטלה מן הנביאים, מן החכמים לא ניטלה, כלומר עוד יש רוח הקודש שהיא 
דומה אל הנבואה, שנמצאת אצל החכם, אך זה החכם שרואה ברוה"ק הוא עדיף מנביא, לאו עדיף במעלה, דודאי  

ת ממנו רוח הקודש, אלא לענין הא עדיף מפני  הנבואה מעלתה גדולה טפי, שהיא ממקום למעלה ממקום שנמשכ
ומ"ש חכם  .  שתבא לאדם גם אם לא יעשה הכנות על ידי יחודים וכונות, אלא תבא מאיליה, ואין לה עת וזמן מוגבל

עדיף מנביא, פירש בני ידידי כה"ר יעקב נר"ו, הכונה כמו ענין הלכות שנשתכחו בימי אבלו של משה רבנו ע"ה,  
דאמרו לו ליהושע שאל בנבואה, ואמר להם אין נביא רשאי לחדש, אבל עתניאל בן קנז החזירן מחכמתו ופלפולו,  

  ד כאן דבריו נר"ו:נמצא חכם עדיף מנביא, להחזיר אבידה כזו וכיוצא בה, ע
  

 תורת חיים על בבא בתרא דף יב/א   .2
נינהו נבואה  גווני  דתרתי  נראה  מפי    לכך  והמצוה  התורה  הנביאים ששמעו  ושאר  כמשה  נבואה ממש 

ואיכא נבואה אחריתי שאין המתנבא שומע דבר מפי הגבורה אלא שמרוב חכמתו מחדש ואומר    הגבורה
והיינו דמשני אף על פי שניטלה   כמו חכמי המשנה והתלמוד  דינים והלכות ומכוין אל האמת כאלו נמסר מסיני
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אמר אמימר  ,  מן הנביאים מן החכמים לא ניטלה אותה הנבואה שהאדם מחדש ואומר על ידי חכמתו לא ניטלה
וחכם עדיף מנביא אמימר אתי לשנויי דלא תיקשי וכי מה ענין דברי חכמים לדברי נבואה ממש וכי דברי חכמים  

נינהו שמדמה אותן להדדי לכך קאמר דאדרבא חכמים יש בהן נבואה יותר ממה שיש בנבואת הנביא    נבואה 
וקאמר אביי תדע שדברי חכמים ודיניהן נבואה נינהו שהרי גברא רבה   שהרי נביא ממש תלוי בנבואת חכמים

אמר מילתא ומתאמרא כו' וכיון דרב אבדימי קאמר דדברי חכמים ודיניהן נבואה היא ניחא דסמיך ש"ס מילתיה  
  להא דא"ר יוסי אין אלו אלא דברי נביאות לפי מה שפירשתי דלשבח קאמר: 

  
 מהר"ל חדושי אגדות על בבא בתרא דף יב/א  .3

לאחרים לא   ידועוהבלתי  הנעלםומה שאמרו חכם עדיף מנביא כי הנבואה הוא בחדה ובמראה ואלו החכם יודע 
והחכם יודע .  רק שהוא משיג השגה ברורה, אשר הש"י מוציא שכל האדם מן הכח אל הפעל  במראה ולא בחידות

ואם רואה לפניו רשע משיג שכך יהיה לו לעתיד, וכן כל הדברים, עד   שהרי יודע ומשיג דרכי ה'  העתידות ג"כ
שאם הוא חכם וגדול יכול לדעת העתידות שיבאו יותר מן הנביא, כי אין דבר במקרה רק הכל הוא מסודר ממנו 

  [האדם] שהוא חכם יודע אף העתידות:יתברך, והוא יתברך בא ממנו בסדר השכלי, ולכך 
  

  טו]אגרת גרות חזון איש [ח"א,  א .4

  
  
  
  
  
  
   
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  


